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fipresentacao

Partindo do preceito de essencialidade de
uma abordagem didatica sobre a Historia
da Africa, contextualizando-se seus
periodos pré-coloniais a partir de sua
diversidade de organizacodes politicas,
sociais e culturais, o presente material
almeja constituir-se como ferramenta
para docentes das mais variadas areas do
conhecimento, possibilitando uma
integracdo interdisciplinar de seus
conteldos. Centralizado em uma
concepcado histérica, porém, exortamos
para uma liberdade em sua aplicacdo por
professoras e professores em seus planos
de aula. Por essas questdes orientativas,
pensamos na estruturacdo de uma
aproximacéo com as formas culturais
africanas sul-orientais por meio de fontes
narrativas, literarias e orais, deslocando-
nos de uma traducdo de um conto
integrante da literatura do povo Kaguru,
ocupante da atual Tanzadnia. Para isso,
vale ressaltar que esse empreendimento
se revela igualmente pensado em uma
relativa liberdade tradutoéria, ja que,
mesmo atendo-se aos termos tal qual
apresentados em inglé€s, nos norteamos
por uma adequacdo de suas formas
narrativas de modo a ter uma aplicacado
mais extensa entre as séries escolares,




abrangendo alunas e alunos dos mais
variados niveis fundamentais. Assim sendo,
esperamos que essa producdo se mostre
enquanto um caminho frutifero para se
pensar o ensino da histéria das sociedades
do continente africano, conforme o
estipulado pela aplicabilidade da lei n.
10.639/03, em suas interseccoes
historiograficas, literdrias e artisticas.

Em mesma medida, podemos pensar o
empregro deste material segundo os
critérios estabelecidos pela Base Nacional
Comum Curricular (BNCC), em consondncia
com os contelldos recomendados do 52 ao 9°
ano do Ensino Fundamental I. Isso pois, em
sua composicao, intencionamos perpassar
por temas como a formacdo politica
(EFO5HIO02), comunicativa e cultural
(EFO5HI06), as construcdes de narrativas
memorialisticas (EFO5HIO7) e de nocoes
temporais, documentais e patrimoniais
(EFOSHIO8/EFO5HIO9/EFO5HI10) dos
grupos sociais de Ukaguru. Nessa mesma
linha, argumentamos sobre a possibilidade
de desvendar suas légicas organizacionais
internas, ultrapassando os limiares do
mundo pré-colonial e abrindo brechas para
se pensar os impactos do colonialismo e da
colonialidade sobre tais ordenacoes
(EFO8HI23/EFO9HI14). Dessarte, é por
meio de um enfoque eminentemente
multidisciplinar, tratando da Historia
também pela Linguistica e pela Literatura,



que tais fatores socioculturais e
sociopoliticos das comunidades africanas
podem ser aqui propostos. Isso pois,
partindo da centralidade da oralidade
para muitas das sociedades da costa leste
ocidental, nas quais sdo enquadrados
geograficamente os Kaguru, verificamos,
por meio de Zima (1976), como os
processos de formacdo linguistica e
literaria indiciam movimentos de
transformacdo e de permanéncia, de
associacdo entre o histérico e o cultural,
sejam em manifestacoes prosaicas ou
poéticas, literdrias ou ndo.

Por essa forma, realcamos nosso
alinhamento a uma concepcdo de
Literatura Oral tracejada por Finnegan
(2012) para a construcdo dessa
abordagem historico-cultural sobre o
passado Kaguru. Com isso, consideramos
necessdario realcar as diferenciacdes pelas
quais se formam as manifestacoes
literarias da oralidade, as quais tomam
como cerne uma construcdo narrativa de
elementos proprios. Esses, ao longo de
nosso breve estudo, puderam ser
apreendidos em sincronia com o
apresentado por Nicolle (2014) sobre as
“narrativas climaticas”, tendo em vista
uma congregacdo de secoes orientadoras,
de episédios animadores, de
desenvolvimento, do auge, do desfecho e




conclusdo de trama. Por essa forma,
exprimem-se enquanto elementos passiveis
de serem trabalhados em uma aula literaria
e gramatical, mas que devem ser
ressalvados pelas qualidades performaticas
de sua esséncia verbal. Sdo, afinal,
pautados em sua execucdo social, em
enredos configurados tanto nos moldes de
produtos da atualidade quanto nos de
reminiscéncias de um passado, carregando
elementos de sua efemeridade e de sua
perenidade. Desse modo, sua adequacdo a
performance de um contador de historias
revela-se enunciadora de sua liberdade
adaptativa, manifesta nos fatos, nos
motivos e nos personagens narrados, na
vivificacdo relatora por mecanismos
interativos, tais como as pausas e
digressodes, o vigor do narrador, a musica, a
VOZ € 0 corpo.

Nesse ponto, é também interessante que
nos atenhamos a uma outra abordagem
tedrica sobre a expressdo oral artistica,
esta que deve revelar-se um enunciado
interessante a ser trabalhado em espacos
pedagdgicos. Formulada a obra de Zumthor
(2007), a interpretacdo linguistica da
performance anuncia-se uma perspectiva
interessante ao pautar a revelacdo dos
entes poéticos e dos intervalos receptivos
na interpretacdo literaria, cuja
manifestacdo corporal faz-se na constante
reelaboracdo da vibracdo entre leitura,



leitor e texto. Além disso, nosso interesse
por essa apreensdo pode ser expresso em
um possivel trato mais consolidado da
subjetividade performatica, ao encarar a
retomada da voz, da oralidade, como meio
outro de reencontrar uma sensibilidade
exclusiva, uma outra apreensdo do mundo
e desi. E por essa aproximacgao, portanto,
que propomos uma compreensdo do uso
de elementos retéricos e linguisticos, tal
qual o principiado por Nicolle (2012),
para a criacdo de meios de vinculacdo
entre os discursos orais e a consciéncia
histérica discente, espelhando-se ndo sé
sobre uma comum nocdo temporal
humano-centrada dos grupos bantu,
conforme o exposto por Coetzee (1966),
mas também sobre suas singularidades e
diferencas internas as estruturacoes
histéricas, como examinado ainda por
Nicolle (2012).

Porquanto tomada a centralidade dessas
diretrizes tedrico-metodoldgicas no trato
da performatividade da Literatura Oral
Kaguru, sera, agora, importante tracar
algumas consideracodes sobre os
conteldos e funcdes dessas narrativas
prosaicas orais bantu, dentre as quais
enquadra-se o conto por nés selecionado
e traduzido. Seguindo da base analitica de
Ruzicka (1976), de Finnegan (2012) e de
Seroto (2011), aferimos haver um comum




respaldo ficcional em seu cerne, partindo de
elementos espirituais, de personagens
zoomorficos e de processos metamorficos,
em apresentacodes ciclicas e adaptadas
conforme a interacdo de sua audiéncia. Por
conseguinte, nos aparenta ser Util
relacionar o desenvolvimento dessas
particulas narrativas e comunicativas com
algumas das funcionalidades sécio-
histéricas adquiridas por essas
manifestacoes literdrias. Em um primeiro
momento, realcamos a frequéncia das
mencoes a seus empregos educativos, os
quais, ecoados entre o publico infantil,
determinariam a expectativa social sobre a
vida individual madura, sobre a manutencdéo
das tradicoes passadas e sobre a
adverténcia acerca da necessidade do
cumprimento de certos regramentos e
convencoes sociais. Estendidos, em um
segundo plano, ao publico adulto, essas
orientacoes comportamentais ressoam,
talvez, nos gostos literarios da atualidade,
pois, como demonstrado por Zima (1976),
nota-se entre o publico leitor sul-saariano
um continuo interesse por livros de carater
pedagdbgico aparente. Logo, em um segundo
ponto, denotamos as referéncias aos teores
fundacionais desses contos, cujas urdiduras
mostram-se enquanto justificacoes para a
proeminéncia social de certos sujeitos, bem
como enquanto canais para as formas
constitutivas de suas sociedades. Enfim, e



ndo menos relevante, encontramos a
eminéncia do proprio valor estético-
literario, congregante da moral prosaica,
de contextos imaginados e reais, dos
mundos interiores e exteriores.

Assim, com nossos referenciais de uma
abordagem teodrica, metodolégica,
contextual e histérica sobre a Literatura
Oral Africana Bantu expostos — exposicdo
esta que esperamos que possa orientar
docentes em suas reflexdes e suas acoes
em sala de aula - tecemos nossas ultimas
consideracoes da apresentacdo desta
producdo didatica. Organizada, a partir
de agora, na veiculacdo do original e da
traducdo do conto selecionado para a
composicdo de nosso escopo, este
produto relne, ainda, uma breve andalise.
Em seu amago, pontuamos alguns
elementos da organizacdo social e
cultural de seus autores que podem vir a
ser esmiucados em aulas sobre Historia e
Literatura africanas, seguindo os
preceitos curriculares ja nomeados
introdutoriamente. Além disso,
objetivamos redigir, em nossas
Consideracodes Finais, um ensaio sobre a
continuidade da histéria Kaguru, de modo
a ampliar espacos para uma reflexdo
sobre a agéncia colonial em seus
territérios, em suas vivéncias e
experiéncias sociais, politicas e culturais.




Por esse modo, esperamos indicar apenas
alguns caminhos, sob a égide da
primordialidade da expressdo literaria, para
uma abordagem didatica frutifera sobre a
Histéria da Africa em sua complexidade, e,
mais proeminentemente, em sua
diversidade.

Uma boa leitura!




fi lerra de Mulheres
sem Homem filgum

Havia um homem pobre cujo trabalho
provia comida por ndo mais de dois dias
por vez, um dia e a proxima manha. Seu
trabalho era pescar. Se acontecia de ele
pegar um grande peixe, ele o venderia
para conseguir cereais para o dia [1]. Um
dia, quando ele foi ao lago, ele viu uma
coisa maravilhosa. Um passaro enorme
veio até a costa enquanto ele estava com
a sua canoa no meio do lago pescando [2].
Quando ele chegou, o passaro o
cumprimentou do jeito que um ser
humano faria: "Como estdo as coisas
aqui? O que vocé estd fazendo?"

O pobre homem respondeu: "Sou pobre e
por isso estava pescando no lago. Se eu
conseguir um peixe, sera minha comida
porque dependo disso para comprar meus
cereais. E assim todos os dias".

O passaro disse a ele: "E se eu lhe
encontrar um lugar onde vocé seja o chefe
e seja rico? Siga as ordens que lhe darei e
voce vera a bondade e os prazeres do
mundo”.

O pobre homem disse: "Eu devo obedecer
as ordens que vocé me dara por todos os
dias de minha vida".




O passaro disse: "Eu sou um humano. Ndo
me chame de passaro! Eu fui enfeiticado e
por isso eu virei um passaro. Mas as vezes
posso me transformar em um humano de
novo. Deixe-me lhe contar sobre uma
terra onde ndo ha homens. Todos os
homens se foram com a guerra e por isso
ha apenas mulheres [3]. Eu tenho cinco
irmds e nosso pai era o chefe da terra. Por
isso, qguando ele morreu, ficamos sem
chefe. Em nossa terra, uma menina nado
tem o direito de ser chefe. Nem pode o
segundo filho alcancar a chefia. Mas se a
crianca mais velha for uma mulher que
esteja viva e casada, entdo seu marido se
tornaria o chefe. Vocé gostaria disso?
Mas tem apenas uma coisa - é proibido
que esse homem se case com as irmdas
dela". [4]

O pobre homem disse que ele sequiria
essas ordens como ele pediu. O passaro
disse, entdo: "Segure nas minhas asas.
Vamos! Mas eu sei que pessoas pobres,
quando recebem muito, podem as vezes
esquecer de suas promessas, aquelas que
fizeram quando viviam ainda em
pobreza". [5]

Entdo eles subiram ao céu e voaram até o
momento em que o homem viu algumas
casas grandes. Eles desceram ali e, entéio,
0 passaro se transformou em um homem.
Logo os dois entraram em uma das casas.




Assim que o pobre homem entrou, ele
encontrou uma garota bonita, que brilhava
como o préprio sol. Ele foi recebido pelos
proprietarios, que lhe perguntaram se ele se
casaria com a menina que era a filha mais
velha. O pobre homem concordou muito
feliz. Sete dias depois da cerimonia de
casamento, eles convidaram todo o povo
[6]. Havia comida, cerveja e carne em
quantias incontdveis para que as pessoas
ndo pudessem acabar com elas. O novo lider
ficou la por muitos dias até que ficou
entediado. Entdo ele decidiu fazer uma
jornada como os outros chefes fazem, mas
quando ele chegou na casa de sua cunhada,
ele descobriu que ela era ainda mais bonita
que a sua esposa. Ele esqueceu das ordens
que lhe foram dadas, e os dois se
apaixonaram. Ele a amou, e até aquela
mulher o amou. O lider ficou la por varios
dias. Quando ele foi embora, ele viajou até a
casa das outras cunhadas, e fez exatamente
a mesma coisa. Ele seguiu por esse caminho
até que tivesse se apaixonado por todas
elas. A Gltima era uma feiticeira [7] e sua
beleza ultrapassava a de todos os seus
parentes. O chefe disse: "Essa é a mulher
com quem devo ficar! Por bem ou mal,
nunca a deixarei!”

Quando ele tinha saido em viagem, ele ja
havia sido nomeado chefe. Entdo quem
poderia recusd-lo como lider? E entéo quem
seria o chefe? "Essa é a Unica mulher que se




encaixa no que se chamaria pela esposa
do chefe. Entdio é isso!". Assim, o lider la
ficou e fez dessa a sua casa.

Para se manter bonita, aquela mulher
tinha um poco que ficava perto das grades
de seu jardim. Quando ela fazia as tarefas
domésticas, ela primeiro ia ao poco e
entdo entraria na agua e usaria as
palavras magicas: "Vocg, poco, ndo deixe
que a fumaca estrague minhas roupas."
Entdo ela cozinharia suas refeicoes e nada
dela seria danificado pela fumaca.
Quando ela fosse falar com seu marido
sobre alguma coisa, ela primeiro iria ao
poco para se banhar e dizer: "Agua,
limpe-me para que meu marido me veja
bonita". E quando ela terminava, vocés
deveriam ver como ela brilhava!

O chefe viu isso e disse: "Oh, aqui é o
lugar onde eu devo me transformar em um
homem jovem e bonito". Entdo ele
perguntou: "Minha esposa, e se eu me
banhar naquele poco? Entdo eu seria
capaz de dizer o qudo bonito eu sou?”

A mulher respondeu: "Vocé esta proibido.
Nem tente!”

Mas o chefe ndo gostou do que ela disse, e
esperou até que ela tivesse ido embora, e
entdo entrou no poco por si sé. De
repente, ele descobriu que o lugar a sua
volta tinha mudado: o poco se
transformou em um grande lago e ele



mesmo estava ali pescando. Suas roupas se
foram. Ele morreu em pobreza. [8]

NOTAS

[1] No passado, muitos Kaguru néo consideravam
peixe como alimento adequado.

[2] Existem muitos contos Kaguru em que pdssaros
servem como portadores de boa sorte.

[3] Ele aparentemente desconsidera a si mesmo,
possivelmente porque ele é na maior parte dos
CAsOS um passaro ao invés de um ser humano, ou,
talvez, porque ele ndo pode se casar com as
mulheres de sua familia.

[4] Essa é puramente uma regra de sucessdo
concebida para a histéria; ndo tem similaridade
com as regras para a sucessdo dos lideres politicos
Kaguru. Entretanto, regras matrimoniais sao
também presentes entre os Kaguru: um homem néo
pode se casar ou ter relacdes sexuais com as irmdais
de sua esposa ou qualquer mulher do cla
matrilinear de sua esposa.

[5] Literalmente "ordens”, e ndo promessas.

[6] Apds um casamento, os Kaguru acreditam que
um casal deveria passar algum tempo junto sem
deixar sua casa. Isso era um modo de testar sua
compatibilidade sexual.

[7] Mapelo: ndo uma bruxa, mas uma pessoa que
possui poderes magicos para fazer as coisas
aparentarem ser diferentes do que realmente sdo.
E importante que a palavra 'muhai' (bruxa) néo é
usada. 'Muhai' denota uma pessoa antissocial,
mas, nesse conto, a mulher performa acdes que sdo
moralmente justificaveis, ja que ela é um
instrumento de punigdo para o homem que rompe
uma proibicdo.

[8] As vestimentas de um chefe eram um de seus
recursos de diferenciacdo, pelo fato de que apenas




homens abastados poderiam pagar por roupas no
passado.

O tema de uma terra de mulheres sem homens
ocorre em outros lugares na literatura Bantu, e. g.,
Tracey. Nessa histéria, um homem é elevado da
pobreza a uma grande fortuna por meios
sobrenaturais e perde tudo porque comete 'kuhasa
(mistura), uma quebra de regulamentacdes sexuais
e maritais, cf. também o terceiro conto dessa
colecdo. Os trés principais personagens do conto
acima passam por uma série de transformacodes
(passaro-homem) (pobre-chefe-pobre novamente)
(comum-bonita). Isso envolve a passagem de uma
categoria ou estado a outra, e isso, por sua vez,
envolve regulamentacdes para prevenir confusoes.
O homem falha em obedecer a essas regulacoes e
sua transformacdo é mal sucedida, viz., ele retorna
a seu estado inicial. Nesse sentido, o conto acima e
o terceito conto (a origem dos baboons) sédo
semelhantes. A falha em sequir regras nas
perigosas transformacdes de iniciacdo (criancas-
adultos) leva a confusdo e a falha, expressa na
existéncia de baboons, os quais representam a
confusdo de distintas categorias de humanos e
animais. Em ambos os contos, a importdncia dessas
regulamentacoes e proibicdes ha manutencdo
dessas diferencas é ressaltada.

The Land of Women with
no Men

There was a poor man whose work
provided foot for no more than two days
at a time, one day and the next morning.



This work was fishing. If he happened to get
a big fish, he would sell it in order to get
grain for that day [1]. One day, when he
went to the lake, he saw a wonderful thing.
An enormous bird came to the shore while
he was in his canoe in the middle of the lake
fishing [2]. As it arrived, the bird greeted
him in the way a human being would, “How
are thing here? What are you doing?”

The poor man replied, “I am poor and that
is why I fishing in the lake. If I get a fish, it
will be my food for I depend upon that to
buy my grain. That is the way it is every
day.”

The bird told him, “What if I find you a
place where you will be chief and be rich?
Follow the orders which I give you and you
will see the kindness and pleasure of the
world.”

The poor man said, “I shall obey the orders
which you’ll give me all the days of my life.”
The bird said, “I myself an human. Don’t
call me a bird! I was bewitched so that I
became a bird. But sometimes I can change
back into a man. Let me tell you of our land
where there are no men. All the men were
done away with in warfare and for that
reason there are only women [3]. I have
five sisters and our father was chief of the
land. Therefore when he died, we had no
chief. In our land a female child has no right
to be a chief. Neither can the second born
child get the chiefdom. But if the eldest




child is a woman and is alive and married,
then her husband would be chief. How
would you like that? But there is just one
thing - it is forbidden for that man to
marry her sisters.” [4]

The poor man said that he would follow
these orders as required. The bird then
told him, “Hold on to my wings. Let’s go!
But I know that poor people who are
given plenty are sometimes forgetting
their promises which they made when
they were poor”. [5]

Then they went up into the sky until the
man saw some large houses. They stood
there and then the bird changed into a
man. Then they both entered one of the
houses. As the poor man entered, he met
a beautiful girl shining like the sun itself.
He was received by the owners who asked
if he would marry this girl who was the
eldest child. The poor man happily
agreed. Seven days after the marriage
ceremony, the people were invited [6].
There was food, beer and meat in
uncountable quantities so that the people
there could not finish them. The new
leader stayed there for many days until he
became bored. Then he decided to make a
journey about as other chiefs do, but
when he arrived at his sister’s-in-law, he
found that she was even more beautiful
than his wife. He forgot his orders and




slept with her and they loved one another.
He loved her and even that woman herself
loved him. This leader, spent several days
there. When he left, he went on the other
sisters-in-law and did the same with them
as well. He went on in this way until he had
slept with all his sisters-in-law. The last one \
was an enchantress [7] and her beauty
surpassed that of all her relatives. The chief
said, “This is the woman to stay with!
Trough bad and good I will never leave
her!”

When he had left to travel about in the
chiefdom he had already been made chief.
So who then was there who could dismiss
him? And then who would be chief? “This is
the only woman fit to be called the wife of
chief. So that’s that!” So this leader stayed
there and made this his home.

To keep herself beautiful that woman had a
well which was near the fence of her yard.
When she did her household chores, she'd
first go to the well and then she’d get into
the water and use the magic words: “You,
well, don’t let the smoke spoil my cloth.”
Then she’d cook her meal and nothing of
hers would be spoiled by the smoke. When
she’d go to talk with her husband about
something, she’d go first to the well in order
to put the water on herself and say,

“Water, clean me so that my husband sees
me beautiful.” Then when she had finished,
you should have seen how she shone! i
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The chief saw all this and said, “Oh, here
is a place where I shall make myself into a
handsome young man.” Then he asked,
“My wife, what if I bathe in that well?
Then shall T be able to say how handsome
I am?”

The woman replied, “You are forbidden.
Don't try!”

But the chief didn’t like what she had said
so he waited until she had gone out and
then he got into the well himself. Then
suddenly he found the land about him had
changed: the well had become a large lake
and himself was on the lake fishing. His
cloth was gone. He died in poverty [8].

NOTAS NO ORIGINAL

[1] In the past, many Kaguru did not consider fish
fit food.

[2] There are many Kaguru tales in which birds
serve as bearers of good fortune.

[3] He apparently discounts himself, possibly
because he is on most occasions a Bird rather than
a human being, or, perhaps, because he cannot
himself marry his kinswomen.

[4] This is purely a rule of succession devised for
this story; this has no similarity with rules for the
succession of Kaguru political leaders. However,
this marriage rule is also true for the Kaguru: a
man must not marry or have sexual intercourse
with his wife’s sisters or with any other women of
his wife’s matri-clan.

[5] Literally, “orders” rather than promises.



[6] After marriage, Kaguru believe that a couple
should spend some time together without leaving
their house. This is to test their sexual
compatibility.

[7] Mapelo: not a witch but merely someone who
possesses a magical power to make things appear
different from what They actually are. It is
important that the word ‘muhai’ (witch) is not
used. ‘Muhai’ denotes an anti-social person, but in
this tale, the woman performs acts which are
morally defensible since she is the instrument of
punishment for the man who breaks a prohibition.
[8] The garments of a chief were one of his
distinguishing features, for Only an affluent man
could afford cloth in the past.

The theme of a land without men occurs elsewhere
in Bantu literature, e. g., Tracey. In this story a
man is raised from poverty to great fortune
through supernatural means and loses everything
because he commits ‘kuhasa’ (to mix), a breaking of
sexual and marital regulations, cf. also the third
tale in this collection. The three main characters in
this tale above all undergo a series of
transformations (bird-man) (poor-chief-poor
again) (ordinary-beautiful). These involve the
passage from one category or state into another
and this in turn involves regulations to prevent
confusion. The man fails to obey such regulations
and his transformation is unsuccessful, viz., he
returns to his initial state. In this sense, the tale
above and the third tale (origin of baboons) are
similar. The failure to follow rules in the dangerous
transformations of initiation (children-adults) led
to confusion and failure, expressed in the existence
of baboons which represent a confusion of the
distinct categories of humans and animals. In both
these tales, the importance of such regulation and
prohibitions in maintaining such differences is
stressed.







Uma breve finalise

sobre a Organizacao |

¢ a Lducacgao haguru |
"re-Colonial

Em traducdo bilingue, de apresentacdo do
original Chikaguru e da versdo inglesa, o
conto “The Land of Women with no Men”
constitui-se parte integrante do material
coletado e reunido por Beidelman (1965),
podendo ser enquadrado, conforme visto
em nossa Apresentacdo, nos termos de
uma Literatura Oral Africana (FINNEGAN,
2012). Imerso em uma pretensa
linearidade perceptiva, suas conjecturas
narrativas, ndo obstante, parecem ecoar
uma transposicdo de eminéncia Kaguru.
Perante esse apontamento, nos faz
necessario delinear uma contextualizacdo
sucinta sobre a constituicéo dessa grande
comunidade africana, ocupante da antiga
Tanganica e da atual Tanzania, e
ressoante de concepcdes historicas
“humano-centradas”, em sincronia com o
afirmado por Coetzee (1966), e das
formas organizacionais matrilineares.
Assim, em uma ambientacdo sobre sua
insercdo geografica e sobre sua
constituicdo social, tomaremos como
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referencial a apresentacdo de Beidelman
(1976), a qual encontramos estudos mais
aprofundados sobre suas estruturas sociais,
politicas, religiosas e economicas,
nomeadamente sob uma perspectiva
histérica e antropoldgica.

No tocante a sua colocacdo espacial,
frisamos sua ocupacdo das terras baixas,
das cadeias montanhosas e do plato da
regido Ukaguru (ver mapas reproduzidos na
secdo Anexos), um espaco cuja fertilidade
permite seu potencial desenvolvimento
agricola, igualmente favorecido pelas
condicoes climaticas cerceadas por
precipitacdes sazonais. Para além dessa
intensa atividade produtora, seu histérico
exprime-se permeado, em um ambiente de
contatos culturais intensos, por praticas
comerciais interrelacionadas com o mundo
arabe, tornando-se ponto importante na
rota das caravanas direcionadas ao
comércio indico. Em tal quesito, é
iInteressante pensar como sua narrativa
fundadora, concorrendo a esse mundo
plural ao qual se colocam, realca o motivo
da imigracdo original, atrelada aos pontos
cardeais cosmogonicos de noroeste. Nessas
mesmas histoérias, podem, ainda, ser
encontrados os mecanismos edificadores da
organizacdo social Kaguru, qualificada em
términos clanicos e em orientacoes
matrilineares de exogamia. Dentre tais
fatores, averiguamos uma certa



preponderdncia da relagdo entre os clds e
as terras de Ukaguru, em um trato pela
ancestralidade e pela ritualistica
periédica. Dessarte, revelam-se, nessas
esferas religiosas, uma percepcao
cosmogonica enfocada na atuacdo dos
espiritos, complementares a agéncia dos
vivos, bem como voltada para uma
imagem negativada da figura das bruxas e
de seus encantamentos.

Ademais desses aspectos, é central o v
papel tomado pela matrilinearidade, a
primazia da relacéo entre a made e sua
filha ou seu filho, havendo essencialidade
no compartilhamento de lacos
consanguineos concernentes a linhagem
materna. Por essa forma, em periodos
pré-coloniais, o prisma matrilinear
serviria de modo a arranjar os mais
variados espacos da vida social, provendo
um reconhecimento para a organizacdo
interna e para a formacdo de estruturas
protetivas sociais. Em extrapolacdo, agia,
em mesma medida, para a
regulamentacdo das relacoes entre os
sexos, para a criacao de estruturas de
armazenamento para o enfrentamento de
situacoes imprevistas, como a fome, e
para a organizacdo politica na detencao
da forca guerreira. Assim, possibilita-se
tracar uma conclusdo sobre a formacado
de uma estrutura matrilinear tradicional




Kaguru, apoiada na ligacdo de homens e
mulheres de um mesmo grupo clanico, bem
como na guia comunitaria levada por seus
membros mais velhos. Porém, pensando a
igual repercussdo da contemporaneidade
sobre a forma literdria aqui analisada, é
valido recorrer ao envolvimento de sua
conjuntura entre as influéncias dos
contatos com arabes, asidticos, germanicos
e ingleses, cuja forca colonial, segundo
Beidelman (1978), serviria de génese para
uma artificial nocéo de tradicdo Kaguru.
Sdo eles, pois, também presentes aos
componentes artificiais retéricos e
literarios de suas narrativas, os quais se
tornam, em sua generalidade Kaguru, meios
constituintes de apreensdo para alguns dos
elementos sociais, culturais e politicos,
particularmente em sua vivéncia pré-
colonial.

Dessarte, o primeiro desses aspectos, e
talvez o mais realcado, poder ser
enunciado, através da leitura de “The Land
of Women with no Men”, na
matrilinearidade da organizacdo
sociopolitica Kaguru. Tais praticas de
sucessdo, perpassadas pela transposicdo do
poder através da figura feminina a um
homem, torna-se base narrativa para o
conto, como se assevera por esta passagem:



Cingido, pois, pela hereditariedade
masculina e primogénita da lideranca
social, esse excerto parece, igualmente,
ecoar a matrilinearidade Kaguru, seja na
importdncia conferida as mulheres para o
desenvolvimento da narrativa, seja em
seu papel secundario de interlocucdo do
poder. Além disso, surge, aqui, e em uma
possivel indicacdo da presenca continua
de temas sexuais e sentimentais da
literatura africana, alinhados ao gosto
pela cultura oral (ZIMA, 1976), uma de
suas primeiras regulamentacoes sociais
sobre os relacionamentos matrimoniais,
0s quais se tornam condenaveis quando
realizados entre irmdos — uma proibicdo a
ser pensada, pois, no caso de educacdo e
sociabilidade pueril.

Por consequéncia, é interessante notar
como tais esferas educativas surgem,
ainda, interligadas na trama, uma vez
que, referem-se a rituais de casamento:




. Por essa
forma, a oralidade, tomada como meio
educativo informal, mescla-se a ritualistica,
uma forma de ensino formalizada dentre os
povos pré-coloniais bantu, conforme
precisado por Seroto (2011). Logo,
esbocando-se uma verdadeira ferramenta
de iniciacdo as regras sociais, a historia, em
seu desenrolar, passa a revelar
regulamentacoes sociais outras, sobretudo
nos campos de relacionamentos sociais
afetivos e conjugais, conforme ja acima
mencionado. Tais normatizacoes sdo
enunciadas, em um outro exemplo, no
seguinte extrato:



Neste caso,pontua-se, portanto, uma
igual normatizacdo sobre a producdo de
lacos amorosos e maritais entre um
homem e suas cunhadas, tendo em vista a
posterior maldicdo do personagem
praticante de tais atos. Com isso, vale
exemplificar a aplicabilidade pratica
dessas censuras sociais, pautadas sobre a
ligacdo conjugal socialmente tida como
indevida, a partir do caso de Malanda.
Seguindo o relatado por Beidelman
(1978), teria esse lider Kaguru, em sua
imagem ja pouco atraente aos olhos de
seu povo por suas conexodes politicas
ambiguas e por seus habitos alcodlatras,
sido ainda menos bem-quisto entre os
seus com a contracdo de seu casamento
com a viuva de seu sobrinho. Por essas
equiparacoes, evidencia-se, por
consequéncia, a perpetuidade de estritas
regéncias grupais sobre as acoes
comportamentais individuais entre os
Kaguru, revelando-se, assim, uma
tradicdo social recuada temporalmente.
Para além do exposto, é possivel de se
exteriorizar, em mesma medida, a
centralidade das esferas sobrenaturais e
magicas no escopo dessa narrativa.
Associada a ultima esposa do
protagonista, essas imagens sao
sinalizadas em suas preocupacodes
estéticas:




. Dessa maneira,
tem-se aqui uma brecha para a especulacdo
sobre os niveis de deferéncia Kaguru para
com as praticas mdagicas, ainda gue, nesse
caso, apenas seja possivel assegurar, por
Finnegan (2012), sua matriz literaria.
Acompanhando, sequencialmente, o
desfecho da histéria, podemos qualifica-lo,
em consondncia com essa mesma autora,
por seu cardter moral, nomeadamente
manifesto em vinculacdo com as
expectativas sociais sobre os sujeitos
Kaguru. Mas, sobressaindo-se
singularmente, encontra-se, nessa
narrativa, a imprescindibilidade do
cumprimento destas perspectivas por
lideres, imagens essenciais para a
organizacdo sociopolitica desses grupos,
dotados de uma escolha social
particularmente pautada em seus atributos,
como assimilado por Beidelman (1978).
Assim, o personagem, feito chefe no dpice
da trama, revela os comportamentos a ndo
serem seguidos pelos que testemunham os
eventos de sua vida, pois, descumprindo as
regras estipuladas para a efetividade dos
beneficios a ele concedidos, seria retribuido
com este destino:



Desse modo, por essas tessituras
expressas na literatura oral Kaguru,
torna-se possivel apreender como suas =
sociedades concentram alguns elementos
de suas formas organizacionais
sociopoliticas nas narrativas orais e
geracionais. Concebe-se, portanto, uma
intrinseca referéncia ao passado, em
enredos suscetiveis a um enfoque de sua
cultura pré-colonial, articulados as
funcoes educativas na preparacdo dos
infantes para sua vida adulta, para a
sobrevivéncia de uma tradicdo social -
ainda que propensa, conforme ja
constatado por Finnegan (2012), a
modificacoes. Dessa maneira, deve-se
ponderar, ainda, sobre a constante
agéncia da historicidade colonial sobre as
prosas orais, maiormente em suas
transcricoes e veiculacdoes a academia
ocidental, questdes essas que serdo mais
bem examinadas em nossa préxima secdao.

NOTAS

[1] Nesse excerto, decidimos manter a conotacado
sexual original do conto tendo em vista seu carater
analitico. Ela foi suprimida na traducdo a ser
utilizada em classe de modo a permitir uma maior
adequacdo as variedades de séries que buscamos
abranger por esse material.







Consideragoes finais

As tessituras expressas na literatura oral
Kaguru nos permitiram, ao longo desse
trabalho, apreender como suas
sociedades concentram alguns elementos
de suas formas organizacionais
sociopoliticas dentre suas narrativas
orais e geracionais. Partindo, entdo, de
abordagens teorico-metodolbgicos sobre
os conceitos de uma Literatura Oral
Africana, substancialmente performatica,
bem como de sua contextualizagdo
histérico-cultural, foi possivel,
igualmente, conceber sua intrinseca e
particular referéncia ao passado. Assim,
em enredos suscetiveis a um enfoque da
cultura pré-colonial, como ja aferido,
integra-se na tradicdo comunitaria,
submetendo-se a continuidade das
modificacdes do tempo presente. Dessa
maneira, a despeito da essencial
perenidade de seus motivos anteriores ao
mundo colonial, é essencial construirmos,
ao fechamento desta producdo, algumas
ponderacdes sobre a agéncia da
historicidade colonialista em seu escopo.
Isso pois, tal qual demonstrado por
Beidelman (1978), vem ela sendo
permeada pelos ideais de etnicidade e de
tribalismo, propagando-se no intimo da




academia ocidental. Firmam-se, por esse
modo, pontos de reflexdo sobre a
estereotipacdo grupal, de mesma forma
que sobre o decorrente engendrar de
limites identitdrios fixos, ndo
correspondentes ao mundo anterior ao
imperialismo europeu. Esses aspectos
podem ser firmemente acentuados no
conto selecionado a partir de sua
construcdo estrutural, tendo sua
centralidade performatica negligenciada,
ainda que revele a primordialidade da
auséncia de fortes identificadores
grupais, no sentido colonial, por sua
ancestralidade.

Seguindo essa linha conceitual, nos é
interessante referenciar, de modo
particularmente breve, o desenvolvimento
das forcas coloniais sobre os grupos
Kaguru. Assume, afinal, um papel
fundamental no ensino sobre a acdo do
colonialismo e da colonialidade ao
continente africano, admitindo, conforme
ja notado por Beidelman (2012), as
capacidades de criacdo de uma tradicéo
local a partir de referenciais pés-
coloniais, deslocando-se de conceitos
raciais, étnicos e, portanto, “tribais”. Isto
posto, e ainda envoltos pelas
argumentacoes do autor, observamos
como a imposicdo de um regime de
Governo Indireto, nos momentos de



dominacdo germadnica e, mais
exponencialmente, britdnica, delineou
ressondncias tanto em espacos
educativos e culturais dessas sociedades.
Por conseguinte, desvenda-se a formacdado
desse posicionamento a partir do
exercicio colonial de inferiorizacdo e de
subestimacdo da capacidade intelectual
Kaguru, cujos sujeitos foram limitados as
atividades agricolas e aos trabalhos
manuais, e, em paralelo, continuamente
segregados das esferas comerciais e
administrativas. Além disso, pela
apresentacdo do antropdlogo, realcamos
uma andloga estagnacdo de movimentos
culturais, circunscritos em nome de uma
suposta “tradicdo africana” e,
primordialmente, da manutencdo da
estabilidade local.

Através dessas posturas, portanto,
acreditamos poder tornar compreensivel
uma outra tendéncia da regéncia colonial
sobre os campos literatos, os quais sdo de
abordagem pedagdgica elementar.
Apontada por Zima (1976) em sua
introducdo, ela se revela ao rompimento
dos limiares das antigas organizacdes da
literacia africana, criando sistemas outros
de expressdo linguistica. No caso da
Tanzadnia, onde hoje localiza-se Ukaguru,
isso se manifestaria, tal qual anunciado
por esse mesmo pesquisador, em uma




relacdo entre os espacos estatais e a
diversidade de linguas esparsadas por seu
territério, contrapondo-se com a
unicidade de um idioma oficial
representativo. Além disso, ecoam sobre
as interrupcoes de processos associativos
entre os sistemas linguisticos e as
estruturas socioculturais, empreendo, por
consequéncia, uma reorientacdo das
formas linguisticas e das grafias.

Sendo assim, defendemos a possibilidade
de se pensar na existéncia de uma acado
da geopolitica do conhecimento, segundo
a definicdo de Mignolo (BRAGATO, 2014),
ao se notar, no escopo da acdo colonial, a
distincdo entre os lugares de fala Kaguru
e europeus, ecoando os privilégios
epistemoldgicos e a exclusdo de
conhecimentos a partir de uma orientacdo
linguistica eurocentrada. Por esse mesmo
modo, nos é denotada a essencialidade de
se desenvolver, em sincronia com a
apresentacdo do mundo pré-colonial
dessas comunidades orientais africanas,
uma aproximacdo com o entendimento da
estrutura colonizadora, aos termos de
Mudimbe (2019), nos trabalhos escolares.
Por suas marcacodes, podemos, entdo,
alcar uma significacdo histérica mais
complexificada sobre o empreendimento
colonial de reelaboracdo dos espacos ndo-
europeus, elencando seus procedimentos



exploratorios territoriais, produtivos e
humanos. Reverberam, por esses
mecanismos, sobre a dominacdo publica,
sobre a transformacdo do complexo
mental autoctone e sobre a adaptacao
histérica e historiografica, fatores
visualizados ao momento de dominacdo
colonial sobre povos Kaguru. Dessa
forma, pensamos abrir janelas para que
professoras e professores incitem a
reflexdo de suas alunas e de seus alunos
sobre os movimentos de marginalizacao,
0S quais criam espacos, ainda segundo
Mudimbe (2019), para o significante
subdesenvolvimentista, atrelado ao
misticismo histérico, e constituinte de
claros raciocinios paradoxais.

Por fim, esperamos, por meio da analise
da histéria da regido de Ukaguru, suscitar
ponderacdes sobre a inclusdo das
basilares tendéncias de integracdo e de
dispersdo presentes no mundo pré-
colonial da Africa, rompendo com uma
percepcado de estagnacdo cultural e de
marginalizacdo geopolitica do continente.
Tendo isso em vista, exortamos, em -
proximidade a teoria de Mbembe (2015), -

para uma educacdo no Afropolitanismo,
tomando como base seus elementos
culturais, estéticos, filoséficos e
artisticos, sua integracdo globalizada e
seu reavivamento nos ideais de um




espirito africano particular e plural.
Torna-se, assim, fundamental que as
narrativas literdrias orais, em suas
qualidades performaticas e histéricas,
sejam percebidas “como parte de seus
contextos sociais e ndo meros
sobreviventes” (FINNEGAN, 2012, p. 321,

traducdo nossa).
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